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Stilla veckan 2012

Kdra vinner, systrar och bréder i Kristus!

Jag skriver till er pa troskeln till den storsta av alla veckor. Med bavan och forundran
narmar vi oss nu den stora och heliga vecka som ar alltings kalla och alltings mal. Denna
vecka utmynnar i tre dagar som sammanfattar var tro. Kyrkan kallar dem Triduum
sacrum, de tre heliga dagarna. De ar forbundna med tre platser: Ovre salen, Golgota och
Graven. Tre mysterier forvaltas av kyrkan i kraft av det som utspelar sig pa dessa
platser: Eukaristins mysterium, korsets mysterium och den tomma gravens mysterium.

Under den Stora veckan och de tre heliga dagarna sker till sist den slutliga fortatningen
under en enda natt: nar Kristus, i skydd av morkret, uppstar fran de déda och lamnar
graven tom. Vi dr vittnen till det ofattbara, det omdjliga, den yttersta darskapen: Gud
som inte kan do, har legat som ett lik i en grav, och i denna sin kropp som han fick nar
han tradde in i varlden, har han uppstatt fran de déda som ett forebud om allas var
uppstandelse. Doden finns inte mer!

Denna natt firas arets viktigaste, langsta och festligaste gudstjanst i kyrkan. Den inleds i
morker och slutar i ljus. Under liturgin bryter gryningen in till den dag som aldrig skall
ta slut, den attonde i Guds skaparverk, nar tiden lagt av sig sin slitna kappa och uppgatt i
evigheten.

Sd som Herren uppmanade Israel att varje ar fira pask - befrielsen ur Egypten - for att
halla minnet av Guds véldiga garningar levande, sa ar firandet av Kristi pask den
enskilda handelse i kyrkan som mer dn nagot annat vacker och bevarar tron i vara
hjartan. I Ekumeniska Kommuniteten i Bjarka-Saby firas pasken sedan manga ar i
fortatade gudstjanster som gor det valdiga dramat narvarande. Fran skartorsdags kvall
till pAskdagsmorgonen utspelar sig ndgot av ett liturgiskt maraton. Aven i ar ar varje
sangplats pa Nya Slottet bokad. Manga vill finnas pa plats under de tre heliga dagarna
och leva med oss i paskfirandet, men samtliga gudstjanster ar givetvis 6ppna daven for
den som bara har mdjlighet att delta i ndgon eller ndgra av gudstjdnsterna under
Festernas fest.!

Under den langa fastan har vi forberett oss for denna vecka, och en viktig del av
forberedelserna har varit urvalet av bibelldsningar i vart lektionarium. En bibelbok har
under drets fastetid fatt storre utrymme an nagon annan: profeten Jeremias bok, som vi
last ur dagligen sedan fastans forsta vecka. Kyrkan laser denna profetbok under fastan
darfor att Jeremia, kanske som ingen annan, blottlagger Guds hjarta. Jag vill darfér 4gna
huvuddelen av detta brev, som en forberedelse infor pasken, at att kommentera var
lasning av profeten Jeremia. Manadens brev hor till de teologiska breven, och kan garna

1 Se tiderna for paskens gudstjanster i kalendariet pa var hemsida.



anvandas som underlag for personlig meditation men ocksa for samtal nar ni moéts lokalt
i kommuniteten. For en mer ingdende vagledning till de olika dagarna under Stilla
veckan hanvisar jag till det kapitel i min bok, Heligt dr, som ar en vandring genom denna
vecka.?
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Det finns ingen skrift i Bibeln dar Guds vrede flammar sa haftigt som i Jeremia bok. Om
vi foljt lasningarna har vi inte kunnat undga det. Och samtidigt: det finns ingen bibelbok
dar Guds karlek brinner med ett sa fortarande patos. Har framtrader mysteriet med den
lidelsefulla karleken, under 6gonblick manifesterad i vrede, en dimension av Guds
karlek som inte ar enkel for oss nutida bibelldsare att svdlja. Men om vi ger oss tid att
stanna infor texterna, och lata dem utmana oss, kommer vi att marka hur denne profet
far djupen i Guds utgivande karlek att framtrdada. Den kdrlek som nar sin absoluta
klimax pa Stora fredagen, i var Fralsares Jesu Kristi korsdod. Darmed blir lasningen av
Jeremia en forberedelse for vart paskfirande, en 6ppning mot hemligheterna med Kristi
dod, nedstigande i dodsriket och uppstandelse pa den tredje dagen.

Jeremia bok inleds med berattelsen om profetens kallelse. Den nar honom forsta gangen
ar 625 fKr. Han ar verksam under de fyra sista kungarna i Juda rike - Josia, Jojakim,
Jojakin och Sidkia - och far pa plats uppleva den babyloniska harens beldgring av
Jerusalem ar 587. Efter att ha hallit ut i ett och ett halvt ar ar matbristen sa akut att man
inte langre kan halla stand: den heliga staden plundras, templet och palatset branns ned,
storre delen av befolkningen deporteras till Babylon. Det ar borjan pa den sjuttiodriga
fangenskapen. Jeremia ar 6gonvittne till allt detta. Han har gjort sitt yttersta for att
avvanda hoten genom att nddga folket till besinning och omvandelse. Det har varit
16nlost. Allt han mott ar forakt och forféljelse. I Klagovisornas gripande texter,
angestfyllda men med strimmor av hopp, blir vi delaktiga av den djupa ndden i
Jerusalem under beldgringen av staden. Traditionen tillskriver Jeremia dven denna text,
som i katolsk liturgi farmfors till musik under Stilla veckan. I vart kapell lyssnar vi till
dessa lamentationer, sjunga av en ensam rost, i middagsbonen under hela denna vecka.

Det finns tva stdllen i Jeremia bok dar profetens upplevelse av kallelsen, och hans
ambivalens infor den, skildras. I det forsta och i det tjugonde kapitlet. Redan fran borjan
finns tvekan, rentav en ovilja fran Jeremias sida. Han har, liksom Mose, invidndningar
som han lagger fram for Gud. Jeremias forsta svar ar darfor: "Nej, Herre, min Gud.”3
Detta nej motiverar han med sin dlder, att han pa grund av sin ungdom inte duger som
talare. Men Herren accepterar inte Jeremias nej. "Sag inte att du ar for ung, utan ga dit
jag sander dig och sag det jag befaller dig!”4 Redan har stalls vi infor fragan om det
ofrankomliga i kallelsen: kommer man inte undan nar Gud val har lagt sin hand pa ens
liv? Har man inget val ndr Herren fattat sitt beslut? Hur forhaller sig var frihet till Guds
kallelse? Vi kan alltid sdga nej, vi kan till och med sta fast vid detta nej och ga var egen
vag. Som Jona. Men Gud kommer tillbaka. Sin kallelse och sina nddegavor dngrar han
inte. Det ar vart 6de och var lycka.

2 For den som inte har tillgang till boken Heligt dr, sainder jag garna en pdf med ett sartryck av kapitlet om
Stora veckan. Den som Onskar fa det kan hora av sig pa adress: preses@ekibs.se.

3 Jer 1:6.

4Jer 1:9.



Jeremia var en skor person, mild till sinnet, fylld av medlidande med sitt folk. Han
hatade sitt profetiska uppdrag. Det gjorde honom tidvis grinig, irriterad och svar att ha
att gora med for bade Gud och manniskor. Att forkunna vrede och forkastelse var
motbjudande och outhardligt for en sjal sa fylld av kdrlek och medkansla. Nar han varit
verksam en tid forsoker Jeremia pa nytt komma undan, bli av med uppdraget. Han vill
dgna sig at ndgot annat dn att vara Guds mun. Trotsigt hor vi honom sdga att han inte
langre bryr sig om Gud: "aldrig mer skall jag tala i hans namn.”> Men det gar inte.
Jeremia kommer inte undan, nar han forsoker tdnka pa annat 6kar det inre trycket. Det
blir i hans innersta "som brann dar en eld, instdngd i mitt innersta. Jag forsoker sta emot
men formar det inte.” (20:9) Profetens kallelse géller inte en mandatperiod. Den &r inte
ett av manga projekt i livet, nagot man kliver ut och in i efter behag. Det ar en livskallelse
som gor ansprak pa allt.

Det tjugonde kapitlet rymmer Jeremias anmarkningsvarda bekannelse av hur Gud blev
honom 6vermaktig: "Du forledde mig, Herre, och jag lat mig forledas. Du blev mig for
stark, du fick 6vertaget.”® Har undgar dock 6versattningen de narmast chockerande
uttrycken i den hebreiska texten; orden som i var dversattning tillskrivs Jeremia riskerar
snarare att ge bilden av en 6mklig profet: Du blev mig fér stark. Tva kraftfulla hebreiska
verb ger sin karaktdr at denna vers, patah och hazak. Det forsta anvands i Bibeln nar en
man forfor en kvinna. Det andra uttrycket anvands nar en man med vald tvingar en
kvinna att mot sin vilja ligga med honom. Patah star alltsa for forforelse eller lockelse,
det rymmer en attraktion; hazak betyder valdtakt, har finns bara upplevelsen av tvang.
Forforelsen skiljer sig fran valdtikten genom att kvinnan har gett sitt medgivande, dven
om det har skett genom en lockelse. En 6versattning av denna vers som ar trogen den
hebreiska texten skulle didrmed lyda: Du férforde mig, och jag ldt mig forforas. Du vildtog
mig, och blev mig dvermdktig.

Nar Jeremia beskriver den inverkan Gud haft pa honom anvander han alltsa de tva orden
forférelse och vdldtdkt, sa som dessa ord brukas i Bibelns juridiska terminologi. Kallelsen
till profet ar mer an en inbjudan. Det finns en dragningskraft och lockelse i kallelsen -
den liknar en forforelse - som leder fram till medgivande och kapitulation. Till ett ja.
Men det ar bara en sida av saken. Den andra ar upplevelsen av tvdng, av att ndgon mot
min vilja 6vermannar mig. Detsamma som kommer fram i Jesu ord till Petrus pa
kallelsens strand: "ndgon annan skall spanna baltet om dig och fora dig dit du inte vill.””

Profeten plagas av ett vankelmod: han kdnner hur Gud drar i honom, men upplever
samtidigt tvanget. Kallelsen rymmer bade den frivilliga identifikationen och den
motvilliga kapitulationen. Har finns s6tman, men ocksa pafrestningen. Profeten har ett
val - pa samma gang som han inte har nagot val. Det ar betecknande att relationen
mellan profeten och hans Gud liknas vid forhallandet mellan en man och en kvinna.
Jeremia har anvant denna bild nar han beskriver Israels relation till Herren, nu tolkar
han sitt eget forhallande till Gud med samma bild.

Fragan ar om inte denna spanning, med dess ambivalens och kamp, alltid galler Guds
kallelse i vara liv. Kallelsen ar bade ljuv och bitter. Den bitterhet Jeremia upplever ar
forbunden med det budskap han tvingas frambéra. Profetens lott ar att ge rost at Guds

5Jer 20:9.
6 Jer 20:7.
7Joh 21:18.



smarta och fortvivlan 6ver att hans 6gonsten, Israel, stindigt férhardar sitt hjarta. "Mitt
folk har glomt mig”,8 "de har 6vergett mig”,° upprepar Herren gang pa gang via profeten.
Genom profeten kanaliserar Gud sin upprordhet och vrede. Jeremia, som tvingas tala
domsord till dem han dlskar, drar pa sig folkets raseri och mister sin gladje. Samtidigt
var inte allt i Jeremias liv eldnde och kamp. Han hade erfarenhet av vad det innebar att
"ditt ord kan fylla mitt hjarta med gladje”.10 Ytterligare fyra ganger anvands ordet gladje
i Jeremia bok, och varje gang forbinds det med brollopsfestens gladje. Jeremia fick kdnna
ljuvligheten av att vara Herrens fortrogne, Guds dlskade - det Herren ville 1ata hela
[srael fa kdnna. Men de vill det inte.
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Ingen profetbok later oss pa ett sa narganget satt lara kianna profetens sjal. Vi far folja
med i de tvara och djupa kasten hos Jeremia, forstarkta av hans intensiva kansloliv. Vi
moter honom i den yttersta fortvivlans brunn och pa den jublande gladjens hojder. Ena
gangen tycks sympatin med Guds vrede dra ivig med honom, ndsta gang vittnar hans
ord och handlingar om en medémkan som inte tycks kdnna ndgra granser. Samma
lappar som vadjar for de manniskor som vant Gud ryggen, 6nskar hamnd pa dem som
forfoljer honom.11

Har finns inte bara ett moraliskt dilemma, utan ocksa ett personligt problem som vi inte
undkommer. Hur gar det med integriteten? Kan sa starka motsagelser bo hos en
manniska med ett sammanhallet inre liv, eller speglar det ett schizofrent drag i
personligheten? Hur gdr profetens bon om att Gud ska férgora hans forfoljare ihop med
den medkansla och det forbarmande som han sa ofta vittnar om?

Ett satt att forsta hur sddana motsagelser kan utgora en del av en sammanhallen
personlighet, ar att komma ihdg att profetens inre liv inte helt var hans eget. "Hans
emotionella tillstand speglade Guds relation till Israel: medkansla savél som vrede”,
skriver den judiska teologen Abraham Heschel. Vad profeten kdnde hade inte alltid sitt
ursprung i honom sjalv, han var "fylld med Guds vrede”. Att med sjal och hjarta vara
fangad i tva sa kraftiga och samtidigt motstridiga strommar av valdsamma kénslor, ar
mer dn man kan begara att ndgon manniska skall kunna harbargera. Ett av sina mest
uppseendevackande uttryck far det nar Jeremia forbannar sin egen fodelsedag och
onskar att moderlivet blivit hans grav: "Férbannad den dag da jag foddes! Olycksaliga
dag da min mor gav mig livet! Forbannad den man som kom med bud till min far: 'Du
har fatt en son!’, och gjorde honom glad.”12

Jeremia lever med en dubbel sympati som orsakar hans kluvenhet. Hans medkansla
galler bade Gud och manniskor. Infor folket vadjar han for Gud; infér Gud vadjar han for
folket. For en manniska som ar sa djupt delaktig i Guds medkansla, finns ibland risken
att det djupa lidandet 6ver en viss situation borjar leva sitt eget liv, fraimmande fér Guds
sinnelag och skilt fran de manniskor som fran borjan var orsak till medlidandet. I det
femtonde kapitlet i Jeremia bok uppstar en marklig konflikt mellan Guds patos och

8Jer 18:15.
9Jer 2:13.

10 Jer 15:16.
11 Jer 15:15.
12 Jer 20:14 f.



profetens. Jeremia forlorar tdlamodet, han till och med ber Gud att sitta en grans for sitt
forbarmande. Profetens indignation ar inte langre ett uttryck for Guds vrede, som aldrig
ar skild fran hans karlek, utan dvergar i sjalvomkan.

Nar Jeremia ber Gud att hdmnas pa hans forfoljare, svarar Herren: "Om du vander
tillbaka skall jag lata dig komma tillbaka och bli min tjdnare.” Istallet for forstaelse fran
Gud moter Jeremia en mild men skarp tillrattavisning. Det sinnelag han nu uppvisar vill
Herren inte kdnnas vid. Profeten, som sa ofta kallat folket att omvanda sig, ar nu den
som sjalv maste vinda om. Frestelsen till sjdlvomkan kan vara ytterst subtil. Ett fran
boérjan dkta medlidande som drabbas av hypertrofi slutar i egenkarlek.
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Men var fasteldsning fran Jeremia bok handlar inte i forsta hand om profeten, den ar en
resa in i Guds hjarta. Dar finns bara ljus, inget morker. "Gud ar ljus, och ... inget morker
finns i honom”, sdger Johannes.13 Men hur dr det da med vreden, ar den inte ett strak av
morker, en skugga hos Gud?

[ all bibellasning finns en risk att vi valjer ut de ord och texter som 6verensstimmer med
vara egna tankar och forestéllningar om Gud. Vi uppehaller oss vid det vi tycker oss
kunna sympatisera med, predikanten lyfter fram egenskaper och handlingar hos Gud
som inte stoter. Vem talar numera om att "det ar fruktansvart att falla i den levande
Gudens hdnder”?1* Andlighet forvantas vara mild, mattlig och framfor allt oforarglig.
Gud som den alskvarde, dmsinte och familjare, den som alltid forstar oss och har
overseende i sin karlek. Den hotfulla sidan hos Gud, uttryckt i de omutliga kraven pa
omvandelse, hoppar vi helst 6ver eller tar rentav avstand fran. Den frestelsen ar sarskilt
pataglig nar vi laser profeterna. Men som nagon sagt: "Varlden innehaller bade orkaner
och orkidéer.” Profeterna firar Guds grinslosa kirlek. Ar det just darfor att de kint
brdddjupen i denna karlek, att de vet hur passionerad den dr, som de kan predika Guds
vrede utan parafraser? Den Gud de lart kdnna kan omojligen forhalla sig likgiltig till
manniskans formatenhet nar hon hianger sig at avgudadyrkan och hjartloshet. Nar hans
alskade horar med andra gudar kastar han upp och blir sjuk av fértvivlan. Inte i
okontrollerat raseri; vredens kalla dr den passionerade karleken. Att karleken uthardar
allt innebdr inte att den stillsamt finner sig i allt. "Med svartsjuk karlek trangtar den
Ande som han har 1atit taga sin boning i 0ss”, heter det.15

Om vi tror att talet om vreden kan forandligas, goras till allegori eller ett sprakspel dar
orden inte motsvarar vad de tycks sdga, bedrar vi oss. Om vi uppfattar orden om vrede
som enbart liktydiga med domsord, hamnar vi ocksa fel. Vreden ar inte kdrlekens
motsats i Bibeln, den ar dess nédvandiga motpart. Jeremia vecklar som ingen annan ut
detta mysterium infor vara 6gon. Och han besvarar oss. Men om vi generas av talet om
Guds vrede, skall vi komma ihag att det dven géllde bibellasarna i den unga kyrkan.
Tidigt gjordes forsok fran kristet hall att skdara bort Gamla Testamentet fran det nya, ett
av de mest berdomda av dessa stod Marcion for pa 100-talet. Han samlade manga
anhdngare for idén att det finns tva gudar i Bibeln, en gammaltestamentlig som man
maste ta avstand fran, och den Gud som moter oss i evangeliernas Jesus. Men kyrkan har

131 Joh 1:5
14 Hebr 10:31.
15 Jak 4:5 (1917).



alltid med skdrpa avvisat tanken att Israels Gud inte skulle vara identisk med Jesu Kristi
Gud och Fader.

Hur kan vi alltsa forhalla oss till det profetiska talet om Guds vrede? I den andliga
vagledningen raknas vreden till en av sjalens lidelser, som under medeltiden kom att
karaktdriseras som dodssynder. Bibelns bada testamenten hojer atskilliga varningsord
for vreden. I Galaterbrevet hamnar vreden i kategorin "kottets garningar”,16 och
Efesierbrevet uppmanar oss att gora oss av med vreden.l” Vi manas att be "med renade,
lyfta hdander, utan vrede”.18 Gudstjanst och vrede ar inte kompatibla. Samtidigt finns en
Oppning for att vreden inte i sig ar moraliskt forkastlig och darmed en synd: "Grips ni av
vrede, sd synda inte. Lat inte solen ga ner 6ver er vrede.”1 Har ar det uppenbart att
vreden ligger farligt nara det onda, men den dr inte ond i sig. Den kan vara ond genom
association, men inte ndédvandigtvis till sitt vdsen. Precis som eld kan dess inverkan vara
forodande, men ocksa en valsignelse. Darfor har daven Nya Testamentet atskilligt att saga
om Guds vrede sasom legitim och verklig, det giller inte minst Uppenbarelseboken som
talar om "Lammets vrede”,20 men ocksa om en tid nir Guds vrede "nar sitt slut”.21

Bibeln talar alltsd om en moraliskt forkastlig vrede, men ocksa en vrede som ar
moraliskt nodvandig, ett motgift mot hat och illvilja. Vara svarigheter med utsagorna om
Guds vrede hanger nog delvis samman med att vi oftast tanker oss vreden i psykologiska
termer. Som psykologiskt begrepp ar vrede forenad med brist pa sjalvkontroll, plotslig
ilska, hAmndbegar, haftiga kiansloutbrott och ett upprort och kaotiskt sjalstillstand i
storsta allmdnhet. I den bemarkelsen maste vreden kuvas, och har traffar orden i
Jakobsbrevet mitt i prick: “en manniskas vrede dstadkommer inte det som ar rattfardigt
infor Gud”.22 Om vi forsoker narma oss Guds vrede utifran lidelsernas psykologi kommer
vi aldrig att nd en ratt forstdelse av den. Vi star dd med en Gud som handlar dverilat,
forlorar kontrollen 6ver sig sjdlv och finner behag i att hdmnas och straffa.
Rattfardigheten i gudsbilden 6verskyls av en nyckfullhet som i grunden hotar tilliten.

Guds vrede maste forstas i ljuset av den gudomliga kdrlekens mysterium Bibeln. Vreden
ar inte en oordnad orkan av kanslor hos Gud, och far inte behandlas atskild fran den
gudomliga karlekens patos, med sitt vildsamma och aldrig sinande engagemang. Vreden
ar ett drag i karleken, en klagan i Guds hjarta, som vacks av médnniskans synd och
hardhet. Medan begreppet vrede i sig forknippas med trots och illdad, ar den vrede som
i Bibeln tillskrivs Gud en "rattfardighetens indignation”. Att bemota det onda med ett
upphojt lugn vore varre an sjilva ondskan. Profeterna star mer dn nagra andra som
mansklighetens yttersta utposter nar vi undrar om Gud egentligen bryr sig. Deras
forkunnelse ar ett budskap om att Gud inte ar likgiltig, att han inte stillatigande
betraktar ondskan, att hans omsorg aldrig kan upphéra. For att vi skall tro dem hanvisar
de till vreden hos Gud: den ar i sjdlva verket ett av de starkaste tecknen for Guds
omsorg. Guds vrede ar slutet pa all likgiltighet.

16 Gal 5:20.
17 Ef 4:31.
181 Tim 2:8.
19 Ef 4:26.
20 Upp 6:16.
21 Upp 15:1.
22 Jak 1:20.



Hos profeten Hosea finns dessutom ett viktigt klargorande: ”Jag skall inte lata min
flammande vrede fa utlopp, jag skall inte dndra mig och férgora Efraim, ty jag ar Gud och
inte manniska, den Helige mitt ibland er. Jag kommer inte med skrack.”?3 Vad som har
poangteras ar vasentligt: P4 samma satt som Gud ar annorlunda dn manniskan, ar hans
vrede annorlunda dn manniskans vrede. Herrens dom och tuktan ar ofrankomlig, annars
vore han likgiltig, men han ar aldrig ute efter att forgora. Gud ar inte ett offer for sin
vrede: "ty jag dr Gud och inte ménniska.”
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Det ar inblicken i Guds hjarta - inte insikten i framtiden - som ar profeternas stora
bidrag och tillgang. I likhet med Hosea och Jesaja liknar Jeremia férhallandet mellan Gud
och folket vid ett dktenskap. Nar folket har svikit utbrister Herren genom profeten: "Men
som en kvinna ar otrogen mot sin man, sa har du, Israel, varit otrogen mot mig.”24 Guds
karlek daremot forblir obruten. "Med evig karlek dlskar jag dig.”2> Jeremias personliga
konstitution - hans 6mhet, hans tunna hud, hans kanslighet, hans melankoliska laggning
- bidrar starkt till hans formaga att kinna nagot av det Gud kanner for sitt folk, hur kar
[srael ar for Herren. Detta dr nagot profeterna 6ver lag inte bara kdnner till - de kdnner
av det i djupet av sin egen sjal. Bara den som i sitt eget inre anat Guds valdsamma sorg
over att behova overge det som ar honom mest dyrbart, kan tala om Guds vrede och
Guds dom utan att bli kall i blicken. Ett lattvindigt tal om domen, om férkastelse och
helvete, trampar pa Guds hjarta. Kan ett sadant tal alls hdrrora fran en budbarare som
varit i verklig kontakt med den karlek som utger sin enda son for varldens liv? Den som
kant ndgot av denna karlek har forstatt vad det ar som ar sa dyrbart hos den dlskade. En
erfarenhet som gor det omdoijligt att sedan tala foraktfullt eller med likgiltig distans om
den som Herren dlskar. Darfor ar profeterna inte heller framst upptagna av ratt och fel.
Kéansligheten infor det manskliga lidandet far profeten att sjalv gripas av vanmakt och
fortvivlan 6ver sina egna, stranga ord.

Profetens vrede ar uttrycket for en sorg som valler fram ur Guds inre, sorgen 6ver hans
egen hemloshet i varlden. Om Gud tvingas 6verge det folk hos vilket han kommit for att
bo, da skulle han vara utan hem i varlden. Jeremia sager: "Du Israels hopp, dess raddare i
noden, varfor ar du som en framling i landet, en vandrare som stannar en enda natt.”26
Vreden ar darfor inte en brist hos Gud. Den ar det yttersta beviset for att Guds karlek ar
verklig, alltigenom sveklds och palitlig. Det ar Guds vrede, inte bara hans karlek, som
utgor garantin for att ondska, grymhet och hjartloshet inte kommer att std som segrare i
historiens final. Fér den som brottas med de stora frigorna - "Bryr sig Gud?”, "Ar det
likgiltigt om vi valjer ratt eller fel?” - ar vreden i Guds brost en trost, inte ett hot.

Nar vi kan ta detta till oss blir den vrede som drabbar Sonen pa korset meningsfull, inte
anstotlig och obegriplig, om dn dess mysterium bestar, ja, an mer djupnar. Pa korset
identifierar sig Kristus med all synd, inte symboliskt eller allegoriskt — han blir till synd,
blir en syndare for var skull. Inte som en juridisk byteshandel, utan som en
karlekshandling. Dadrmed gar orden i Romarbrevets forsta kapitel i bokstavlig
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uppfyllelse nar Jesus hianger pa korset: Ty Guds vrede uppenbaras fran himlen och
drabbar all gudléshet och oratt.”2” Guds vrede drabbar Gud sjalv nar Jesus bar
gudlosheten och ordtten i sin kropp. I det 6gonblick nar Sonen ber Fadern forlata dem
som inte bett om forlatelse, far kdrleken sitt mest sublima och pd samma gang sitt mest
upprorande uttryck: "Fader, forlat dem, de vet inte vad de gor.”28 Samma bon beds i
Kristi efterfoljd av den forste martyren, Stefanos.
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Det forblivande hos Gud ar for profeten Jeremia karleken - inte vreden. "Med evig karlek
har jag dlskat dig”, sager Herren genom profeten. Vreden har ett slut, den ar tillfallig.
Karleken bestar, den ar evig. Nar profeterna talar om Guds vrede framstaller de inte Gud
som argsint, som om vreden skulle vara en del av hans viasen. Som om Gud skulle ha
behag i att vredgas. I Klagovisorna heter det: "Att pldga och pina manniskor ar inte vad
han vill.”2% Nagot sddant som vrede for vredens skull finns inte hos Gud. Det kan bara
sdgas om karleken. Jesaja skildrar konstrasten mellan kdrleken som bestar och vreden
som forgar: "Ett kort 6gonblick 6vergav jag dig, men i stor karlek tar jag dig ater. Jag
dolde mitt ansikte for dig i haftig vrede, men evigt trofast visar jag dig min karlek.”30 Det
kan inte sdagas klarare: vreden varar ett 6gonblick, kdrleken varar for evigt. Vreden ar ett
mellanspel, dess tid ar kort. "GOm er en kort tid tills vreden har dragit forbi.”31 Allra
starkast kommer det till uttryck i de berémda orden i 2 Mosebok 34, som i judisk
tradition uppfattas som Gamla Testamentets kanske mest grundlaggande utsaga for
forstaelsen av Guds vasen: "Herren, Herren ar en barmhartig och nadig Gud, sen till
vrede och rik pa karlek och trofasthet.”32

Vredens hemlighet ar Guds omsorg, sidger de judiska rabbinerna. Det finns inget som ar
mer absolut dn Guds omsorg. Ingenting. Vreden dstadkommer sorg, men inte fortvivlan.
For profeterna ar dess slutliga frukt darfor tacksamhet: "Den dagen skall du sédga: Jag
tackar dig, Herre. Du var vred pa mig, men din vrede lade sig och du gav mig trost.”33 Har
ndr trons bekannelse sina hogsta hojder! Har talar den som forstatt att vreden
framkallas ur kdrleken. Barmhartigheten kan for en kort tid hallas tillbaka, men aldrig
omintetgoras. Gud vantar otdligt pa att dter fa visa sin barmhartighet: "Men sedan jag
ryckt upp dem, skall jag ater forbarma mig éver dem och lata dem komma tillbaka...”34

Det ar Guds bestdende omsorg som skanker fralsningshistorien dess mening. Vreden
hos Gud ar aldrig ett irrationellt vredesutbrott, ett stenhjartas hamnd - den ar en
blixtrande reflex av hans aldrig sviktande omsorg. Profeterna kunde aldrig sla sig till ro
infor de brott som begicks av manniskor och de katastrofer dessa ledde till. Standigt blev
de paminda om, och fick pdminna andra, att Guds hjarta bloder for den varld han skapat.
Om Gud enbart vore domare och laggivare skulle vi sannolikt inte ha sa manga uttryck
for hans vrede i Bibeln. Men som den dlskande Fadern kan han inte vara opaverkad av
vad manniskan gor eller inte gor. Vreden ar den personliga dimensionen av Guds
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rattvisa, som far Gud att framsta som fader mer 4n som domare. Darfor ar vreden pa sitt
satt ett kraftfullt uttryck fér Guds narvaro i varlden.
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Vad jag har velat antyda, framfor allt genom en narlasning av profeten Jeremia och infor
lyssnandet till Klagovisorna i Stilla veckan, ar hur vreden ar en nédvéandig del av Guds
karlek. Den ar oundganglig for att inte kdrleken skall reduceras till sentimentalitet och
ren flathet, och dirmed leda till bade sanningens och rattvisans forvittring. Det ar den
gudomliga vreden som ger styrka at Guds sanning och rattvisa — och skanker relief at
pasken. "Det finns 6gonblick i historien nar vreden ensam kan besegra det onda”, skriver
Abraham Heschel. Det yttersta av alla sddana 6gonblick ar Golgota. Nar Sonen smakar
vreden, Faderns bortvianda blick, vet vi att Kristi kenosis, hans utblottelse, har tva sidor:
han tommer sig pa all sin harlighet vid sitt intrade i varlden, for att ge plats at all var
synd vid sitt uttrade ur varlden. Orden om att "syndens 16n ar déden” far pa korset sin
uppfyllelse inom den Heliga Treenigheten, for att Guds gava skall bli evigt liv at var och
en som tror. Sa vittnar ocksa paskens drama om att vredens tid ar kort - en stor och
forfarande fredag - medan Herrens karlek varar for evigt: en paskdag som aldrig skall ta
slut!

Med dessa ord till eftertanke, bon och samtal vill jag nu 6nska er alla rika dagar under
den Stora vecka som ligger framfor. Ma firandet av paskens mysterium fa hela skapelsen
att strala i ljus och gladje for oss alla!

Er tillgivne,

T
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P.S. Jag vill tacka for alla hdlsningar och féorbéner under min sjukdomstid. Som en del av
er vet har jag varit, och ar fortfarande, behandlad for inflammationer i lungor och hjarta.
[ samband med en hjartbiopsi skedde ocksa en skada pa mitt ena stimband vilket gor att
mina rostresurser tills vidare ar begransade. Det finns dock goda forhoppningar om
lakedom, och jag ar tacksam for era fortsatta forboner.



